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Carta do editor 

Nesta revista trouxemos um excelente do artigo do Joao Ferreira Dias, O presente artigo visa 
analisar o conceito de "religiao" e suas implicagoes concetuais para a observagao das religioes 
africanas, partindo do caso dos yoruba da Africa Ocidental e visitando o candomble, religiao 
brasileira de matriz africana fecundada com o comercio de escravos. 

Ainda nesta revista contamos com o ITAN OSE TUA. publicado no livro Esu, de Juana Elbein dos 
Santos, narra o poder de Osun quando tornou ineficiente o oraculo de Orunmila por nao ter sido 
chamada a participar dos rituais. 

Finalizando com informagoes sobre o Ijo Orunmila (Igreja de Orunmila) que institucionalizou e 
vem divulgando uma nova religiao de Ifa moderno a partir da decada de quarenta do seculo 
passado, baseando na religiao tradicional alterada e mesclada com o cristianismo, produzindo, 
para isso, mitologia propria. 

Boa Leitura 

Erick Wolff8 
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LIDANDO COM O CASO YORUBA : MONOTEISMO OU, QUE MODELO SISTEMICO? 

Os modelos sistemicos utilizados na historia da antropologia tendem a perpetuar os padroes 
de entendimento ocidentais. 

Nao obstante, reportando-se a religiao yoruba e a sua conceitualizagao sistemica, Peel escreve 
que "todo o sistema parece ser diferente, a partir de diferentes pontos de vista sociais" (1968: 
29). O antropologo ingles nao poderia estar mais correto. 

A pluralidade interpretativa do universo religioso yoruba resulta, pois, da real pluralidade de 
vivencias, da pluralidade organizativa da mesma. Se e facto que o segmento religioso de Ifa 
tende a conferir um sentido monoteista a religiao em fungao das suas herangas islamicas 
misticas, que orientam o discurso religioso em fungao do ser supremo Olddumare, tambem o 
e, a tendencia historica de observar o universo yoruba a partir do prisma de Ifa, um erro 
metodologico que permanece por revisitar. 
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Tal facto desemboca numa perigosa falacia na qual a antropologia se deixa imbuir por 
descurar, em variados momentos, a analise historica das religioes em observagao. Boa parte 
das categorias identificadas como intrinsecas ao pensamento yoruba somente encontram 
validade no imaginario de Ifc, como Ilesanmi (1991) bem notou. 

Descobrimos tal assungao, a titulo de exemplo, na relagao entre o ser supremo e as 
divindades onde a "teoria mediunica" e a de Deus Otiosus encontram terreno fertil. 

A "teoria mediunica" foi explorada ao maximo por Idowu (1962) e seus prossecutores, fazendo 
prevalecer a concegao do imaginario yoruba como monoteista, apesar de autores como 
Parrinder (1959) apelidarem os sistemas yoruba e fon politeistas, ou de Verger (1999) falar 
em "monoteismos justapostos", opondo tal conceito ao "monotefsmo difuso" de Idowu (1962). 

E inegavel a presenga de uma ideia de ser supremo no pensamento neotradicional (Hallgren 
1995) yoruba e fon. 
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Olabiyi (1993) tragou um roteiro interessante em relagao ao culto de Mawu entre os fon do 
Daome (Benim) que nos revela o papel dos agentes cristaos na tarefa de implementagao de 
categorias ocidentais. 

O sistema de Ifa cumpriu tambem importante papel ao sobrevalorizar uma ideia de ser 
supremo, denominado Olodumare, ao qual estariam subjugados todos os Esu. 

Dessa perspetiva, o modelo yoruba poderia bem ser tornado como monotefsta e o problema 
conceltual estarla resolvido. Mas nao esta, mesmo que o ser supremo Olodumare surja nos 
discursos dos agentes religiosos. 

Todavia, quando nos posicionamos a partir do culto aos Orisa, per se, independentes do ser 
supremo e do contexto de Ifa, a perspetiva altera-se, e uma certa nogao de politefsmo 
emerge. 
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Veja-se como exemplo Oyo onde o culto de Sango nao e independente do culto de Iyemoja 
(Matory 2005), filho e mae na mitologia local. Sao as aguas de Iyemoja que acalmam o fogo 
de Sangd ou, na linguagem local, e Iyemoja quern "arrefece" Sango. 

Entretanto, da perspetiva dos devotos de Ogun e Oko, por exemplo, diante uns dos outros, 
poderemos falar em "monoteismos justapostos", como referia Verger (1999). O dialogo entre 
devotos e tambem urn dialogo entre deuses. Ainda que, no contexto intraioruba, a experiencia 
da alteridade esteja patente. 

O problema adensa-se quando urn devoto de Ogun, divindade da metalurgia e das atividades 
que requerem o uso do ferro, tern de recorrer a Osun, divindade da fertilidade, da riqueza e 
das aguas doces, e do rio com o mesmo nome que corre em Osogbo. 

Da sua perspetiva, ele permanece urn devoto de OgOn, logo urn "monoteista", mas em 
enfoque a urn caso particular este reconhece valor, eficacia, a outra divindade que nao aquela 
a que esta devotado. 


10 


Revista Olorun, n. 34, jan. 2016 - www.olorun.com.br 


Revfeta Olorun, n. 34, Janeiro de 2016 - www.olorun.eom.br 

Da perspetiva imediata em que se assume duas divindades, temos um "politeismo". 

Mas se a sugestao de recurso a Qsun advier de uma consulta ao oraculo de Ifa, entao 
estaremos diante de um "monoteismo difuso", no dizer de Idowu, como no caso dos cultos 
locais, ou seja, as celebragoes de natureza politica em torno de um Orisa entendido como 
fundador e / ou protetor da cidade, Vila ou aldeia. 

Complexificando mais o problema, observe-se o candomble. No imaginario afro-religioso do 
candomble, cada sujeito esta, por nascimento, consagrado a um Orisa, para o qual podera ser 
iniciado ou nao, consoante aquilo que Ihe e prescrito pelo oraculo. Dessa perspetiva o sujeito 
e, individualmente, "monoteista". 

No entanto, ao " Orisa pessoal" (termo comum) juntam-se pelo menos outros dois, compondo 
o ajuntd. Dessa forma, ha no sujeito um certo "politeismo" ou "monoteismo difuso", na 
medida em que um dos Orisa e o chefe da cabega deste, eleda no dizer do candomble. 
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Simultaneamente, os individuos participam da comunidade que sao os terreiros de candomble, 
pelo que cultuam nao apenas o Orisa para o qual estao consagrados, como ainda todas as 
divindades louvadas no candomble, que podem ir de dezasseis a vinte, conforme a casa. 

A logica "politeista" impoe-se exteriormente. Ademais, cada casa de candomble esta 
consagrada a uma divindade, que pode ou nao ser a mesma do(a) atual sacerdote(isa), 
dependendo da historia propria da mesma. Dessa forma, ha urn tendencial "monoteismo" em 
fungao destes, que sao louvados com particular reverencia. 

Se adentrarmos pelo culto dos ancestrais, este torna-se amplamente diffcil de categorizar. Os 
ancestrais masculinos ( Baba-Eegun ) sao cultuados individualmente em sociedades coletivas, 
ao passo que os ancestrais femininos, as iyagb£, sao cultuadas coletivamente, enquanto 
principio genitor, na sociedade Gelede. 

Desta perspetiva poderiamos arriscar a categoria de "monoteismo" como viavel. O problema e 
que o culto dos ancestrais nao e exclusivo, salvo raras excegoes, na experiencia religiosa dos 
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Simultaneamente, os individuos participam da comunidade que sao os terreiros de candomble, 
pelo que cultuam nao apenas o Orisa para o qual estao consagrados, como ainda todas as 
divindades louvadas no candomble, que podem ir de dezasseis a vinte, conforme a casa. 

A logica "politeista" impoe-se exteriormente. Ademais, cada casa de candomble esta 
consagrada a uma divindade, que pode ou nao ser a mesma do(a) atual sacerdote(isa), 
dependendo da historia propria da mesma. Dessa forma, ha urn tendencial "monotefsmo" em 
fungao destes, que sao louvados com particular reverencia. 

Se adentrarmos pelo culto dos ancestrais, este torna-se amplamente dificil de categorizar. Os 
ancestrais masculinos ( Baba-Eegun ) sao cultuados individualmente em sociedades coletivas, 
ao passo que os ancestrais femininos, as iyagbd, sao cultuadas coletivamente, enquanto 
principio genitor, na sociedade Gelede. 

Desta perspetiva poderiamos arriscar a categoria de "monoteismo" como viavel. O problema e 
que o culto dos ancestrais nao e exclusivo, salvo raras excegoes, na experience religiosa dos 
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sujeitos que recorrem ao oraculo de IfS e seus padroes de organizagao do universo do extra- 
humano, e que cultuam os Orisa em diferentes niveis, como ja vimos. 

Por fim, como se o problema por si so nao fosse ja complexo o suficiente para que as 
categorias eurocentricas perdessem a sua operatividade, temos ainda a estruturagao em 
fungao das redes familiares. 

Por regra, cada familia yoruba esta consagrada a um Orisa e todos os membros da familia se 
dedicam a tal culto no agbo-ile ou compound , um vilarejo familiar. No entanto, a medida que 
novas noivas vao chegando, trazem consigo os Orisa das suas familias. 

Portanto, o "monoteismo difuso" deste agregado familiar extenso e muito pouco valido, 
porquanto a dinamica do culto quer ao Orisa patrono do vilarejo, quer aos variados Orisa que 
vao chegando, desconstroi uma logica hermetica contida na ideia de "monoteismo", ainda que 
difuso. 

O quadro pintado revela matizes plurais. Ao anteriormente disposto se junta o estruturalismo 
desenvolvido por Juana Elbein dos Santos (1976) em relagao a religiao dos yorubci. 
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A antropologa organiza as divindades em "da esquerda" e "da direita", sem referir a esquerda 
ou direita "do que", se encontram, diferenciando ainda ebora de irunmale sem levar em conta 
o processo historico da aculturagao e simbiose yoruba, sabendo que o termo Orisa resultou de 
uma escolha em fungao do papel de OdsaalS de entre uma pluralidade de termos dispomveis 
(Ilesanmi 1991). 

As mutagoes sao, pois, dados concretos da dinamica reiigiosa do espago yorubci e fon, ambos 
interligados. A pluralidade experiencial ja observada impossibilita que, quer no imaginario 
yoruba, quer no fon, quer ainda no do candomble, se possam aplicar as categorias ocidentais 
de pensamento face ao religioso: "monoteismo" e "politeismo" sao concegoes hermeticas, 
estanques, que esbarram contra a dinamica dos imaginarios descritos. 

Levando em conta a organizagao dinamica dentro do sistema de Ifa, a perspetiva plural dos 
cultos aos Orisa em Africa e no candomble, ou ainda a complexa intersegao entre os 
ancestrais e os demais cultos, jamais se podera aceitar as categorias expostas. 


15 


Revista Olorun, n. 34, jan. 2016 - www.olorun.com.br 


Revfeta Olorun. n. 34, Janeiro de 2016 - www.olorun.com.br 

Desta forma, estaremos a assumir os imaginarios em analise como "fluidos" ou "dinamicos" 
(em detrimento de "monoteistas e "politeistas"), compreendendo que o pensamento sobre o 
extra-humano se constroi em fungao da perspetiva de analise, quando os agentes religiosos se 
posicionam nos varios segmentos do espago yoruba: 

• I fa, 

• Orisa locals, 

• Orisa ao qual se esta devotado / Iniclado, 

• Orisa da familla, 

• Orisa do compound, 

• Orisa ao qual se recorre em situagoes especiflcas, ancestrals e do candomble, 

• Orisa Individual, os que acompanhem o anterior, Orisa do templo, do sacerdote ou 
sacerdotisa, 

• os demais Orisa cultuados. 
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Recomenda-se ainda a revisita a categoria de "panteao" em contexto presente, depois de 
excluidas as categorias de "monoteismo" e "politeismo", levando em consideragao que as 
categorias classicas ocidentais nao possuem grande operatividade para a observagao das 
religioes africanas, em particular nos casos tornados em consideragao neste trabalho. 

A helenizagao do imaginario yoruba padronizou-se a partir de Leo Frobenius (1913). Com isso 
a ideia de "panteao" ganhou particular relevo. Hallgren (1991) levanta um pouco do veu em 
relagao a tal categoria face ao imaginario yoruba. 

Apesar de este reconhecer a problematica de "panteao" em fungao das multiplas organizagoes 
em curso e responsabilizar os mais variados trabalhos antropologicos pela manutengao desse 
paradigma, nao deixa de recorrer ao mesmo, apresentando tres agrupamentos de divindades 
yoruba : 

(1) os ligados a terra, agua e fertilidade; 

(2) os ligados ao elemento celestial que ele associa a Ife ; 

(3) o das divindades que se . vestem de branco, os Orisa funfun. . 
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Todavia, como afirma Peel, "para um estudo realista de Yoruba religiao na pratica, devemos 
tomar o complexo culto local, ao inves de um suposto panteao ioruba" (2000: 109). 

Dessa forma, se e facto que poderemos agrupar as divindades do imaginario yoruba segundo 
a proposta de Hallgren, nao e menos verdade que esta e apenas uma de entre as varias 
estruturagoes possfveis, e que tal e tao licito quanto a nogao de um panteao, i. e., ambas as 
propostas sao hermeticas. 

Assim, tal como vimos para a questao das categorias de "monoteismo" e "politeismo", a 
experiencia de culto no espago yoruba expressa-se pluridimensionalmente. Temos o sistema 
de If a, o culto da divindade padroeira local, o culto da perspetiva individual, a organizagao no 
compound, entre outras ja mencionadas. 

Ora, perante ordenagoes plurais do complexo divino yoruba que impossibilitam o uso das 
categorias supramencionadas, considera-se que a nogao de "panteao" e pouco operatoria, 
representando uma heranga teorica alicergada em metodologias comparativistas em desuso. 
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Perante tal propoe-se a categoria de agrupamentos (ou em alternativa de circulos), em 
consonancia com a experiencia pluridimensional yoruba. A ordenagao e estratificagao propria 
da ideia de "panteao" opoe-se a ordenagao (ou multiplas ordenagoes) dinamica(s) do espago 
yoruba. 

Um "panteao" geral das divindades yoruba nao traduz a realidade vivenciada pelas 
populagoes, mas antes um plasmar do modelo helenico. 

Ainda que estratificado, o proprio sistema de Ifa esta longe de corresponder ao modelo rigido 
que a categoria em causa pressupoe. 

Ali e Olodumare quern reina, quern e o ponto maximo da hierarquia, apesar da presenga da 
arquidivindade Odsaala e do lugar de destaque de Esu e de Orunmila, divindade que se 
confunde com o metodo de adivinhagao numa dupla identidade interpenetrada. 

Para alem das divindades citadas, todas as outras estao hierarquicamente difusas. As 
ordenagoes locais e pessoais que vimos anteriormente servem tambem para esvaziar a 
operatividade da categoria de "panteao" em contexto yoruba e afro-brasileiro do candomble. 


19 


Revista Olorun, n. 34, jan. 2016 - www.olorun.com.br 


tevista Olorun, n. 34, Janeiro de 2016 - wrww.olorun.com br 

CONCLUSAO 

Pensar a nogao de "religiao" em contexto africano e em particular yoruba requer uma atitude 
de despreendimento face as categorias ocidentais de pensamento sobre o fenomeno religioso, 
como salientou Horton (1960, 1993). 

O problema comega no que se entende por "religiao", ou seja, onde se tragam as fronteiras 
entre atitudes religiosas e nao religiosas. 

Versando o caso yoruba , e impossfvel mapear o que sao atitudes nao religiosas, sabendo que 
a religiao entra por todos os aspetos do quotidiano, razao pela qual a distingao entre "religiao" 
e "magia" ou "religiao" e "ritual" seja uma demarcagao ocidental que se esvazia no contexto 
em analise. 

Apesar de reconhecermos a validade da definigao de Horton de que as "religioes" africanas se 
expressam em atitudes de explicagao, previsao e controlo, mas tambem num sentido de 
comunhao, propomos a definigao pela via da comunicagao, manipulagao e eficacia, como 
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vetores interligados que permitem o entendimento da especificidade religiosa yoruba e afro- 
brasileira do candomble. O carater eminentemente pratico da "religiao" em contextos 
presentes nao acarreta a negagao de uma atitude concetual-teologica, mas antes esta e a 
produgao literaria do fazer religioso. 

A "religiao" entre os yoruba e no candomble faz-se, sendo uma heranga cultural e rmstica que 
se impoe sobre os sujeitos, razao pela qual o termo nativo e esin significando "dever" ou 
"servigo", conceito que se faz acompanhar do de "tradigao" e de imp, de "conhecimento", uma 
vez que o fazer "religiao" pressupoe conhecer a identidade das divindades, o que por seu 
turno conduz a nogao de awo, "segredo" e ewo, "tabu". 

Estamos, pois, diante de um imaginario bem distante do ocidental de "religar" ou "recolher". 
Ao nivel do modelo sistemico procurou-se refutar as classicas categorias de "monoteismo" e 
"politeismo", nao Ihes reconhecendo operatividade no contexto vigente. 

A experiencia pluridimensional, quer em contexto yoruba quer no candomble, em fungao das 
ordenagoes sociais e dos segmentos religiosos como o sistema de If a, o compound, o Orisa 
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individual, da aldeia, da familia, entre outros ordenamentos possiveis, conduziu a opgao por 
categorizar os sistemas em analise como "fluidos" ou "dinamicos". 

Ao mesmo tempo, tomou-se em consideragao a categoria de "panteao", resultado de uma 
universalizagao do modelo helenico. 

Ora, em fungao da multiplicidade experiencial nos contextos abordados, torna-se impossivel 
conceber um "panteao" yoruba homogeneo, pelo que se optou por conceber os imaginarios em 
causa a partir da categoria de "agrupamentos" ou, em alternativa, de "circulos". 

Em suma, e inevitavel assumir que cada cluster cultural produz uma nogao propria de 
"religiao" com base na sua paisagem humana e no seu oikos, sendo impossivel importar 
categorias gerais para a compreensao de imaginarios particulares. As fronteiras identitarias 
sao proprias e nao raras vezes dinamicas, o que equivale a dizer que a religiao se faz com a 
colheita da terra. 
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ITAN OSETUA 

Revista Olorun 


Este itan publicado no livro Esu, de Juana Elbein dos Santos, Editora Corrupio, 2014, narra o 
poder de Osun quando tornou ineficiente o oraculo de Orunmila por nao ter sido chamada a 
participar dos rituais. O mundo estava em caos, e Orunmila teve que ir ao orun para receber 
novas instrugoes de Olodumare (Deus), onde encontrou Esu fazendo seu relato a Olodumare. 

O itan mostra que na teologia ioruba da religiao do Orisa (orixaismo) Olodumare nao e 
onisciente, pois e informado por Esu sobre todos os acontecimentos do mundo. 

O itan mostra tambem que Olodumare nao e urn Deus teista que interage diretamente com a 
humanidade, nem mesmo atraves dos oraculos. O itan revela que sem a colaboragao de Esu 
nao existe a comunicagao aye-orun. 

O itan finaliza tornando claro o poder delegado de Olodumare aos Orisa quando ele entrega a 
chuva a Asetuwa para que ele a derrame sobre o aye , e porque Ifa nao e a palavra de 
Olodumare. Ifa e a palavra dos Orisa. 
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NAP wo Ip n' lg 16'ni? 

0 IPwQn ti ni gbpkikJ i yih nAA Qipfiri v^pA 

£ n' gbpbo 0 kan p sPde P»un AsWti 
Gooflbo Awon AgbAAgoA Odu 

0ni. Ibepn 

0 nr 96 iwp Ip WA A kAn ip* m? 

6 nl 6i*i lp mp kAan o 
Oni, nlpotlipunlp'rt? 

0 n‘ Pun t) fpun. 

6 ni, 1 tPp bA dPuun 

Sp Ppp lp IP' ni 

Onl.pgbAaiPofun'vL 

0 to tO)P mats tPuun ti rf owvd ra or^p jp mp 

CnL'sopppiptP'nl. 

0 nT to bA d. IPia. 

MPpjp. mppum. 

TPfidpun. 


6 ni kPo cfjfi pbp nAA 

6 Ibnpp ayA ti Awpn dbogbo ti n' Ip n‘ |p 

fA kP # ki Awvpn Qipmn ki wgn 0 9rfpkun 

BiObeA^JHAye 

Gbo^JoOdOlfAsIpAste 

WpnlPtiyAo 

two Ip kAn Wri 

LAti gbA pbQ' >< Ipprun 

BpyA vvpn A aAptcun fuOMp 

OniPdilplAkPunPtPPlQ 

NigbA ti Pun p gbp tl tA' nA 

NigbA bio p mp nfjp ke». 

N m OsptuA k> bA to rpP bA E$u 
6 nL Amo ni kpun 6 se? 

Epunf HSr»? 

A 96 rwp |p lp vnA wl fu Pun 
KPtddwIpAppIp? 

0 16 ti peril 

6 ni W ni n wpn 6 s*ekun nAA fun p. 

<5 ni, nfpoti |pun? 

6 nf yA aruflbP kan wf fin Pun lA'nA Mi pA 
OunpmPipun 

N nr Pun pplu E9P ni wpn bA gbAra 
LP bA di Pde prun 
NigaA ti wpn P'dA prun 
Wpn ti 9ilekun kadp 
$( 91 ni pn hAipkun nip. 

Bi Pn ti gbA ebp QiddumArA tp ye e wp 
OiOdumarAAni. HAAA> 

E wo igbA tP' jp ti rp sodo isAtaye 
NjpayAPtf ippp paam tAn bA' y<? 
KlIpn'riijebA'yi 

OsptuA 6 Mulp fpnu wi n'nkankan mp 
OiPdumafA kP okun djd fuun. 

0 9i kp (£0430 n'nkan rpria» ti won 
p mPo K> nilA ayA 
Ckbofuun 
Onni.kOmppbpwA. 

Bl wpn ti dido n'ip nAA OiPdumar* 

Bep *d tu kpkp kan rrbi 0)6 yi, 

NIPjP bA bpre lode ayA lAti mpp rp 
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Nt^M tl Osetud :0 cto Crte aye. 

Gba ebo o tpmii! 


tye ebun 0o^x> ti 0setu6rl 

Omi». 

E$u Odara to to re * tt gbogbo e firt. 

ItttisoOgin. 

Nt^tOttpfunEeu. 

IUtO$«vMp6 

Esiini.'HMnl 

Evr6 Ori 1 tp 6 p6 m*)l. 

Gbo^o- |p KSuin b n* ft* ebo. 

6mfln 6 1* ni ewO tori r*r* m* 

K6 9 eni ti n‘ ft oore rpeslriun bO'yi 1 

Nigbeti6d6itoir0tt. 

IwoCtoetu*! 

Qgbpn pnip ni VOtt so 

Gbogboehotipnberutodeaye, 

Gba «i d6*e yOy* 1 .»•. ttko vOttW 

TfpnObettofuno. 

APttotapmptoso. 

KPo w* mpo db*e fun Pun 

Nhpb* yi si i* Ope k*n rtwOrtwO, 

Oun 0 nl gba ebp rto* da mp 

T? n' be od6 AwOormmOgun 

B*‘ yf ni 6 fi je wpe. 

Ope r-jdi mprtntf ntogin 

Tiawpnawobarubp. 

N#to tope nj di mertndWdgin 

Odu If*' yOwu ti 0 b* yp sT bererp eni wp ber* 

N 10 b* w6 y* si Oe Qba Atoye 

A ft tf pn b* pe Osetiia 

As* « doyvjo n'l* ay6, 

10 Osetvto 6 lee ft ec ebo' v< to P ie fin Eeii 

Atpt'dpmQ 

Nitorf pP ni canPo re ni Eeii b n’ £toa irubp 

Okunrun ti n‘ be nT bUe li ditto. 

LPtigpeetosiOttepan 

Geogbo tt ay* t> durx 0 mm. 

Nitoripe 

Nnttn tutu Ci t> toko cto. 

Ndtto ti Ett >un raare 

tout*. 

TTn'gbaebotowperayP 

A^todOtfbO 

Lo stoufiin Mi butto. 

Cttn'rO. 

KP 9 00 re kankan b wpn n' fi see rypaa r* 

Od0gbod«*0n 

Ti toba ti Osetua lu gpe e<x> 

Inu aray* ti din 

TI Esu si to re * bO so* On* prun Ob 

BOeetditido 

$e d6 pdp Otodumre' y< 

Ngbe nr woo g*toe gori ejn 

TTpnfisitoiajnfuun. 

won tun foee to 5 ^* ewin re peapea r*e. 

Ini oore tf E$u petto ri ni pdp Osetito 

Nibt tl erwyAn gfeogbO pO cto. 

OtliPtotupipp. 

Ti won $aaa n' yO rTOg 

N toun Osetito b* p mu* 

Gbogbo dwgn etobjn 

06 rbt wipe, 

LapiOtOn. 

Gbogboebotfpnberu 

upaosi. 

A ft kppn p mpo fi rtn Osebto siin 

Ni On n Ppsetito 

Ba 1 y< m Osetoe b* ti s* ie 

iwQ lo obeto dbrun. 

Ailseebp fin Eeii. 

F.MMO tOo dtte dOnn' yl pO 

E$0 Ottori n' to b* dk 

Tete gba owbo term* yi 

A-ftd-funOtodumarWcofcotttonjn 

KOp tto n‘ gbebo o term naa dorun 

Bi awon Odu If*’ yf ti se sp tump 

Osetua 1 

E$ii pplu Oeefito 

Tot* tote 

Tl wOn ft p pfcan nea ninu agpebo yin prun 

Osetu* 1 

Ounnfyi. 
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Este t o «t*n de 0wu4 (Oxetui), como * 
contado pclo odu de Ift. Ek non como 
Exu kvou toda* a* oferendas aos po dc 
Olodumart, pan quc das fosaem acctia*. 
e, atnda, como Exu tomou-sc o portndor 
daw oferendas na terra e no orunv 
Choiui i o ortculo que nun danmente o 
rcsultado dcsta hnt<Sm He doK 

Que elc devena cunauhar 
O oradur cbefe do cuho dc If* 

As nuvcm psuratn sobre a terra. 

BabaluO de tempos imemoeiais 
Os "curunguejos" ndo no no. 

As marcas no QpCn If4 pcdmim Osun" 

Estes foram os bahalaA* que consults ram 
Ift para os 

400 intmaks do tado direttes 
E consul tars rn Ift 

Para os 200 irumaki do ludo esquerdo. 

E constdtaiam Ift 
Para Oxum, 

Que posiui uma coroa bordoda de conus 
de ptrola. 

No dia que da «e tomou <> deomo sCtimo 
enue os irumaks 
Quc vieram ao murtdo. 

Quando Olodumare enviou o> 

Pczctsctt orixis 

Para vir criar c csuhrJecer a tern. 

Eks vicraro realmente naquek tempo e 
As coisas que Oiodumart os enstnou 


Nt» espocos do orom conMiluiram-tc os 
pilares de fundacJo 
Quc sustentaram a terra pun 
A cxisttncia de todos os seres humanos e 
tod os os ebort*. 

Uludutnart emtnou-lbes 
Que, ao cbegv a tern. 

Eks devenam Umpar um espuco ru fWtua 
pan fundar o assen um nuo dc Oeft, ItfbO 06. 
Eks devenam tttnpar um espaco na flotesta 
pan fundar o assentametn dc Egum. igtod- 
Eogurvo mom de Egum. 

Que t< chtunana Igbd Qpa 
Etc disse que eles devenam timpar um es- 
paco na floresta 

Para fundar o uintuino de Odu 1ft - gtxXWu 
Que eks estendeham o ortculo a todos os seres 
Ek dmc quc eles devenam abrir um 
caminho pan os orixi* 

K de» devenam chxmar cstc higar dc IgMtt?*. 
WK> orixi, lkecsta pan cultuai os ervaa 
Ok du mare eminnu-the* a mandra dc resober 
Os problems* para a fundavio c adoraclo 
no omW (o assentamento, lugar de adoncio), 
e como eles devenam ftzer as 
oferendas e reparacAes, 

Pan quc nio houvessc nenhuma mortc 
prematura. 

Imprcdurmdodc e csteriladadc, 

Que nio houvose perdav vrdas emp< breodav 
Que nada disso deverta exastir na terra 
Para que doencas icm ratio 
Nio ivorrcsscrn com eles, 
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Para i*k nenhuma itukWo nine sohre eks, 
Para que a destruiflo e a infelieidade nio 
lhes acooteoessem. 

Olodumart ensinou aos dezessets orixis 

como devenam agtr 

Ptara cvrtxr fodas essas corns 

Dc os mandou 4 terra 

Para dcfend£-lu dc tudo isso. 

Quando eks chcgaram. 

Dm realmente abrtram <> assentamento na 
floresta para Or6, Kjbfxxb, 

Dcs abriram um assentamento na floresta 
para Ift, que chamamos !gb66do, 

Eks tambCm abnram cammho para os ctrixas 
O que chamamos de igb666$4, floresta 
para os orirts 

Eks rcalt/aram lodo este programa 
ordenadomcntc. 

Se hi uma pessoa doente 

Orumift desert set coraultado por Ift; 

Se Egum puder valva-lo 
Dc dirt quc pode. 

Esta pessoa desert ser kvada 

Para o assentamento dc Egum na floresta. 

No gb6-.gb^, 

Para fixer oferendas para acalmar Egum, 
Pode scr que algum de scus ancMtnus 
Possa ser adorado como um Egum 
E este Egum venhi proteg^ lo 
Se ha uma mulher csteril 
Ift sert comultado pant ela, 

Para que Orumift possa dizer 
Que meunha de Oxum 
Ela devert tomar 

Se aiguCm csrt poseando una ssdu maertvel 
Orumift dese consult ar a 1ft por ela, 

Pode ser que Or6 set* enlio 
Seu prtpno criador, c 
Orumift dirt a esta pessoa 
Que eft desert adorar Or* 

E ela sort levada ao assentamento dc Or6 
na floresta. 

Eles seguiram estas priticas 
durante muito tempo. 


Na 4poca cm quc des mabzavam todas estas 
oferendas diferentes 
Eks nio podenam chamar Oxum 
Quando iam 4 floresta para as 
obngaedcs dc Egum. 

Ou para a floresta de Orb, 

Ou para a floresta dc 1ft, 

Ou para a floresta de onxi. 

Quando rctomavam. 

A came que dcs ttvessem ahatido, 

Fosse de bode, 

I*ossc de carnctro, 

Fosse de ovclhas 
Ou galinha. 

Eks danam tudo iaso para Oxum coanhar 
Eks a avisarum 

Ok quando tcrnanasac dc cuonhar a come 
Nio podcrw comer nada duquilo. 

Para que eks levasscm como oferenda para 
a assentamento dos tmaks. 

Oxum comeeou a uxar o poder 
das miM anccatnus: 

Ase iy4 mi. oaxe das Ij-amis. 

E o estendcu por tudo quc eks fizenun 

Este poder das ly# mi A# tomou tudo inuti 

Sc Rwac predito quc uma pessoa nio morteria 

Esta pessoa monrena 

Sc fosse dedarado que uma pessoa 

nio sobreviveria 

A pessoa xrta sobreviven 

Sc fosse previsto que algubm 

dart* 4 luz um filho 

A pessoa sc tomava cstcnl. 

Uma pesmsa doente a quern fo*ae dito que sen* 
curadu nunca txnha alivio da doerwa. 

Estas coisas os deixaram anuvsados, 

IViquc o poder de Okxlumure nuraa falha 
Dcs botaram cm prttica tudo que 
Olodumart o« ensinou 
Mas nada estava funcionandoi 
O quc entio devena scr fcitor 
Quando eks se reuninun c 
Orumift propte que. como o caso estava 
Akm do conhccimcnto deles, 
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Nio hovia uutro jdto scnio consular 

OrumiU tiouxc todos as seu* sismimentot 
de adivinhacio. 

E. entin. consultou If* 

A repmeneMo do adu que aparcceu 
par urn Icngo tempo 
He chamou peto t«u name dc Qdii Owtu*. 
Be examinou para frence e para m 
tV acowfci com o raufcado final dc sua kscun 
OrumiU kvou a resposta para 
todos as outra* odus; 

Eks esravam todas juntos e 

concordaram que nio has a outra altcrtuova 

Os orixiri-irumaks accitaram cncorurar uma 

petaoa sibsa e mstruuia 

Que pudesse «cr envtada a Olodumare 

Para que trouxesse uma sotucio 

para o problems 

H o tipo dc trabolio que deveria scr 
feito para o nesubdecimento de tudo 
As coeas denriom sc cstabdecer de ol modo 
Que o trabalw sicks ndo sofrcisc 
interfere nc« novamcntc. 

EJes d u scram que nii> tmporiava o que 
pudesse acomecer 

Ek, OrumiU, deveria a arc Olodumare 
OrumiU levantou-sc c utdizou seu 
conheomcmo para obter pimetita. 

Be usou sua sabedoria para ebrer obi 
Be dcscnnsJsHi seu 6dun, vesrimenu dc 
rtfia. e o amarrou sobre teus ombeoa. 

Be urou scu cajado do chic 

Um forte redcmotnho o krantou 

Ek fat ak os espacos do akm para k 

crux'ntrar com Olodumare 

Ft* U que OrumiU encomrou Exu OUara 

Exu U estava na casa dc OJodunwrt 

Exu cstava ic rcportando a Olodumare 

Ek csrava cxpUcando que 

O que esuva estragando o 

trabalho deles na terra 

Era o fsdo dc rdo te r e m convidado 

O decimo stttmo membra para 


acorn panha-ioa. 

Pot csta ratio, cfc cstava estragando tudo. 
Olodumart entendcu 

Quando OrumiU dsegou. ek faiou de suas 
qudxas para Olodumare. 

Entio Okxlumsrt the dissc que ctcs 

E chamar o dtvuno setimo membra 
Pint que ek fosae ksado a qusisquer taaifki* 
Que devesvetn scr aferecido*. 

Pdrque, fora disso, 

Nio havia nenhuma outra sabedorta 
que ek pudesse Hies ensmar 
Akin do que U fries hona dito 
Quando OrumiU rctomou 4 terra. 

Ek chamou codas os onxis, 

I k fata sober o resukado dc sua stagrm. 

Bes chamaram Oxum e lie disacram que 
cla deveria segui-loi 

Pars I ados as lugarn cm que devrssem 
ruivar sacriflcsos, 

Mcsmo no asaentamento de Egwn. 

Oxum recusou 

EU nio iris com cles a tugar nenhsim. 

Hies comccanun a implorar c se prmtraram 
para fake com da, 

Pbr um tango tempo 

Todos cks c onset* ram ■ revererKii-la e 

curvar-ae diantc defa 

Oxum os tratou mal c o* for. rodopiar 

por todos os kados. 

I da abusou de OrtxaU 
Els abusou de Ogum. 

EU abusou do Ofofin Oudua, 

Els abusou do OrumiU 
EU abusou de Osanyrn, 

Ida abusou de Oranfi 
E continuou abusando dc todos. 

No srrnno dia, Oxum apaziguou-se. 

Entio cks cSsoeram que cla deveria sir com efcs 
E cla respondeu que eia nio iria mines 
Ha tbnc.crarrrinxs que algo podcria scr fdfcs, 

Ji que esuvam todos camodfl* daquilo. 

Els disse. sobre o filho que cla 


carregava no ventre, 

Somcntc sc des soubcascm uma mancira de 
da dor nascinscnto a um Who homcm. 


F conatatou que era um nscruno, ek gniou. 
Hurra* 

O* outtos responderam: hurra* 


Ek permitiria que de a subsnnussc, e entio 

ek os acompanharia 

Sc da desse 4 lux urns menina 

Era cer to que e»te assume nio esisna 

encerrado para da, 

Efcarum ncssos, restos e restoa desse assurao, 

E dcs sabertam que, ccrtamente. 

O mundo pereceru, 

Eks tenons que criar outra novasnentc. 

Mas se ck desse 4 bu um lilho homcm 

bio signtfkaria que o ptbprio Olonim 

Os havk aiudado 

Entio OrtxaU e as demon 

orixis foram chanudoa 

Para saber o que eks podenam foor para 


nio fosse a de todos cks crtocuem o ax4, 

Que foi <kdo por Oloduntaat a coda um deks, 

Tbdoa o* dsas. rcpchdamcnsr, eks podenam 


Um vario dcueri nasccr, 

O fdho csti dentro de «sc<“ 

E todos dcs repeturo a mesma ooisa 
Dixendo “to”' sobre sua cabeca. 

Eks ftreram isao todos o« dias 
Ate o dia cm que Oxum pariu. 

Ek lavou seu fdho. 

Eks dtsscrans que da deveria pcmsinr 
que eles o visacm 

Ek dxiac “Nio antes do isooo dia'*. 

No nono dia, da chamou todos juntos. 
Bate era o dia da ccrim&noa do rsortse. 
Da qua! todas as cerimAmas de 
name tinham-se ongmado 
Ek Ihes mostrou o filho; 

Ek pb* o filho nos miot do* orixi*. 
Quando OrtxaU olhou cuidadosamcnte 
pan a crianca 


E todos cks seguraram t cnsrsca, 

E a abcnv'cwjm 

FJes dis scram: "Estamos gnu os por 
esu cnarsca set um menuso" 

Bes ttacram: "Que wane deveranm he dar>“ 

Onxi faiou: Voc^s sabem hem que todos os 

dtat nO* ahencaamos sua mie com nosso 

poder. para que eU dene * Juz um filho do 

veto ma&cubiso 

Bom. esia crianca desert scr 

chomada apenas dc 

ASC-TOV«A - o poder o trouxe. 

Eks diutrsm: Vooi nio sabc que 
foi o poder do axe 

Que frts cuiocamat ncs«a crianca que a 
forvosi a sir ao mundo, 

Mesmo da nio querendo. antes, vir a 
cste mundo cosno menino? 

Foi o nosso poder que o trouxe a terra. 

E Got por i**o que cks chamaram a 

cnanca de A^uwi 

Quando chegosi o tempo ptupkio, 

OrumiU jogou o !f4 para a crianca, 

Ji que todos devem saber sobre 
vuaorigemc futuro. 

E eks comukaram Ifi 
Eks joganm e adoraram Ifi. 

J4 era hora de coosultar o Ifi para ck, 

Ek devcri* saber qual era o seu odu 

Para que foase miciado no cuko dc 1 U. 

Bo o levaram pom o asaentamento dr 114. 

Que chamumua de IfifOddu, a Ikeesu de Hi, 
Onde I fa revclou que e Otud 
cram o seu odu: 

E**e ft* o rouitado que saiu para a crauxa 
OrumiU dissc "A crianca que c 
Ottii iumos fizeram nasccr, 

E que chamisamoi antes de A$«tuwi. 
Vamos chanu-U dc fa to de Ckqtui," 

Foi asssm que dcs chamaram csta crianca. 
Com o name do odu de Ifi que a 
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trouxe ao mundo, 

OfVti*- 

AsfltLwA era o Dome que de ttnha ante*. 

Foe ovtii) que a cruises sc juntou 
ao« demait odus, 

A porno de i r junto com da a todos o* 
lugara na terra 

Em que da rmlaanm oferenda* 

E lot ami m que tods* a cuisas que Olodu- 


Hitavi extremamente seen 
N'*o ha via orvalbo 

O mundo quite entruu cm dccadAncu 
Hoi quando etas cocuultarain o 1ft. 

Ift A*al*y*. o Scnboe do Mundo 
Quando Onamla consuleou 
Ift A|ddrye. de dime que 
Ete» deverum foer oferenda* e Monttom. 


N’io foram man prriudkadas 
Scmprc que prvsdamavam que 
Aj pasoas nfto am morrer , 
Ela» realmente sobrevroam. 


m ficana nco 
A pessoa de ftto enriqueoa 
Se dsnasetn que uma imilhex 


Fla realmente davu A hu criancai. 

O nomc que a pnSpna Oxum dcu a nu 
CTianca, no dsa cm que dme; 

"OjO i> pcrcu" - o podenoo foOooro o Inxnr r 
ftwque da mama era uma AjA,* 

Ela deu * lux um Oho bommi 
Ela ditac: AtovO^d! 

Homem bravo dc grande podcr 
AlorvOsb, hcenon de grande peder icbrcrarunl 
E o que ota crimes aeria e 
Re oao da chsmavam O&HA coreo Alon OsA. 
Puetatuo, cln o ctuunavam dc Akin Ojd 
Enirc todoa o* odus de 1ft e aquda dereuen 
onxis man antigos. 

Ela entSo dnseram que cm todo 
higar que da »e reumwein 
Seria obrigatArio que nu crianca 
anucssc entrr clev 


Se ela nio encontraitem o deemvo 


diegar ate Okidumart, 

E ido nr** sc u costas para o mundo 
E que cuidatsc da terra, 

Poequr Olodumare nlo preslara 


Se as coisas cocmnuaosctn data forma, 

A JcstnucAo anngtna toda a terra; 

Apenas se da ftzetsem uma oferenda 
Olodumare tena psedade dda 
Ianbtar-4e-« ddev c tena cuidado com a terra. 


Foi aatim que da preparsram a oferenda. 

I 'm bode 
Uma ovclha 

Um cachorro e uma gahtdu 

Um pom bo 

Um pert 

Umpctxc 

Um see Humana, e 

Um bufski 

Um pitsaro da florata 
Um pAasaro da sasana 
Um anamal dcmestxxi 
lodav atas oferendas 
E axnda dezcascn pequenas larrai 
ehetas de Alco dc dedA. 



naquelc dia 
E ovoa de gahnha 

K deacasen pedapus de teodo brancu puro. 
Ela prepararam as ofcrrndas usando 
as fofttas de Ift. 


Elas devtam estar conndas! 

Ela fizerant um dapacho com todos 

oachncMM 

E disseram entio que, 

O prApno E|i Ogbe deveria kevar a 
oferenda purs Otodumarc. 

Fk carregou a oferenda ait a entruda do arum. 
Mas as porias do orum nio foram 
aberus para de, 
tjl 0gD6 entio rrtomou a terra. 

No segundo dsa OyAku Mfip a levou. 

He tarn be in retomou porqoe nlo 
abriram as porta* para de. 

Wirt Mrt|l carrcgou a oferenda, 

E tambem Odi MAjl 
iro$un Me; i 
Qwbnrtn MAji 
0bir& Mdp 
Oklnrln 

Osa Mdji 
IkaMOr 
Oturuptm Mbjl 
Otui M6|. 

Ir*t« Md|i 
0#Mb|l 
Ofun Met> 

Mas da nio conscguinun passar pdo pctrtlo 

Olorum nio ahriu a pona 

Entlo ela decidiram que o scu d*cim» 

sdtimo membeo 

Dcsena vir e temar teu poder 

Am e* data da deveriam itconhcccr que 

Nio tinham nenhum poder 

F. for por iwo que 0$qtui foi 

visitar um certo bahabA 

Para que iogasxe para etc. 

Estrt babuUAs tinham os segunua Domes: 
Vendedor dc 6ieo de dendi 
Comprador de oieo de dendA 
Ambos mergulharam os dodos cm pedavos 
quebeados de caboifa. 

Ela devenam consultar (ft para Akir-Ojb. 


o filho dc Enlniro** 

No dia cm que dc finabneme conseguiu kvar 
a oferenda ao poderuso orum. 

Os bahalaAs disseram que elc deverta fazer 
uma oferenda. 

Ela disseram que quando elc terminate dc 
fazer a oferenda, 

Ha ihneram que no mamo hi gar en» que 
de consultou o Ift, 

Ela dnsenun que de sens muieo honrado ah. 
Elcs dissenun que a podvio que 
etc ilanpue ah, 

Sena para scmprc e mmci pereccria. 

Hes dnacnam que a honra que de reoebessc ah 
E o rapoarx. da dimeranv scrum eternos. 

Fla disseram "VooA veri uma setha tnulher 
cm scu caminbo". 

"Seta bondoso com da". 

EntSo. quando Q??1ui terminou dc 
fazer a oferenda de 
Setspombos, 

Seis centavos e trH xchns, 

Quando de estava a caminho, 
levando a oferenda. 

Fie viu a vclha mulher 

Elc estava na otrada, levando a 

oferenda pans Exu, 

Quando ele a encantrou. 

Emb senhora era do tempo cm que a 
exivtfncu aconicceu 
Ela dssse: "Akin-OxA! Pira qual 
caaa cst* indo bote?” 

Ela disse: "Tcnho ouvido rumores 
sobre todos vocis. na casa dc Olofn 
Direndo que os dczcsscis odus man antqpn 
Kstavam kvando oferenda* para o podemo 
orum, sem fUdcsso" 

Fk <h**e “Que scia“ 

Fla draw: "Hote A a tua sex?" 

Fie disse “Hole e a mmha sex“ 

Fk disse: " \hoi U oomeu bote?" 

"Ji ctroT, de respondeu 

EU disse: "Quando \v*A a fur pani caaa. 
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1 hga-Uxs qurnx*nkpode ir hose" 

HU d««c “Voc* me deu ones 
MB cerumen, (warn trb dtu 
Que cu nk onha dathero para cwnprar comnU" . 

Awe: “Dipi • dc* que voc* nk tra bote” 

, J * <k»c “Quando for ammnhi, toe* nk dese 
comer nan beher nsda. 

Antes dr chqpff so lugar .“ 

HU dmc: “\fec* dew lew a oferand.- 

Lla dmc “Aqucfoi que turam antes, ttvJo» cimc- 

nen da comtdadi terra 

h csta e a ra/ii pda qual Oforum nk ahnu a 
porta parade*!" 

Quando voltou para a casa 

dc ObA A,4 Uiv<» 

lodo* os exile dr IS cMavani retired, n. 

He* daaeram ”\bc* j* dor *e aprarnar *g era, 
l*0i» hoie * o seu dia dc 
lew oferenda* para o orum, 

Qt* as pratasw shram para sue**' 

Ek dm cfKkettaria pronto no baseguiree 
Ji que eknk fora avaado man ccdo que deteria 
rnaqudedba 

No segunfo dsa. OjetiiS foi ver Exu. 

H pencunenolhe o que derma tana 
Exu rexpoodeo: O qufT 
“Nwvca petuci que voc* vina me 
ver antes dc partrr" 

“Hoie i mo ira acabar. cles abrirlo 
a porta para voc *” 

Epcrjcuraou: 

“Vbat oomeu aiguma coa*>" 

Osetub responded que tana setts* umbra 
tuvu the CalaJo 

Psra tdocnmaabacktamentenada 
noduonaersor. 

Enck 099Cu6 e Exu partnan wnea 
Ho foranr para a pm do cmm. 

Quando chcgarun U. 

A porta p harviu sido ahem 
Ho » a cnumcraram aheru 
Quando dc* let strain a oferenda 
para Ofodumare 


Ekacxaminou 

Ofodumare dUae “Ahf 

Vxis vihem odaem que dmx.ru na terra 1 

Faaiu me persuntandi m o mundo nk fra 

cnmpkta m e n ar deanddu 

O que entk mob cnoonoram U ainda 1 " 

0»Ed nk curaeguai nem mruno abnr a boca 
panUUrnada 

Okmlumart 0te deu afeumas cordas de dtaiva 
Elc as tomou como ae fosacm a 
cotta man valiota do orum 
Todas at coisat ncccssarias i 
vobrevivcncia do mundo, 
liaacntRvouaefe. 

Ek dme que OWLd dewna vbtar 
Quandi dcs cstavam parando da caau 
de Ofodumare 

OwOd penleu una da* cords* de chut* e 
Per mo a dims cornets u a can na terra 
A chuva corn, caw, cam 
Cant, caau eoou.. 

Quanto (tetthd sxhou pan o mundo, 

He foi pnmaro a casado quafoo, 

He cnccettrou o quuhetnx 
O qiaahcvu larva producodo vane wmentet 
Na oopa do quahriro, as faBun nk 
ranaramdeduas. 

Km cubd nk haw nenhuma. 

Asm. de tc dm**) i caaa de atoot 
M If0h6 hsvia peoduado tntna aementem 
Quando efoi chrgaram i can de y*vfo 
A piuua a haw* produndo onquenta tanenees 
He vvitiou-sc, entk. para a can da polmetra 
de folhs* exuheruntet. 

ficava rna margrre do rfo Arttarinmogun, 
Da qual brotanun detevsa* vagem 
Deport de a palmar* dar detestets npn*. elc 
vohnu-se para a can dc QMAjUb'6 
O axe espallmw-se e sc expomUi pefo mundo 
O semen tomoti-«c criancat 
Moment doerttet ve levantaram da cama 
O mundo tomou-tr apraziveL 
Toraou-w podcroto. 


Colheitat fretea* cram tra/idas do acio 
O mhamt crrv.ru 
O milbo amadurccru 
A chuva can. can, caia 
Ot no* tranthordavam 
E todo mundo estava felct. 

Quando 0 Wu4 chcftou 
Hes montanm-no *ofcre um cavak 
E det ettavam a porno dr levantar do chk o 
prAprio cavalo, 

Para demonatrar quio feliect c 

tatafcitot cstavam 

He* Hcvram tio contentc* com O^lud 
Que o cobriram de presentee 
Aqueks a sua docita 
Aquele* a sua caquerda 
Comcvaram a sauda-lo: 

“Voc* fot o iinico a contcguir lour 
a oferenda ao orum 

A oferenda que voc* levou para o outro 
mundo foi poderou. 

Accttc noaio dmharo setn bcMtaclo 
E ajude-mn a carrcgar a no**a propria 
oferenda para o orum". 

Osetua pruntaroente acatou. 

"O^otu*. scene mmhas prdpnn oferenda*". 
Todot ot presentee que Osotu^ rvcchcu 
DtiHN todo* pom Exu Odin, 

Quando cle os deu a Exu Odira 
Exudate: 

“O qu**“ 

IVtdc que dc comccou • cntrenar os saenftoos, 
Nio houve sequer um* petaoa que retfi- 
bub.se sua bondadel 

Todot o* ncrifictos que fizerem na terra 
Se nk passom poc roe* prune iru, 

Para que voc* oa entregue a man, 

Nova men te nioterk acenos" 

Esta t a ratio pels qual 

Sempra (fie o bdbalaA esta focendo ncriAcioa, 


Qualqucr odu de If* que aporeva, qualqucr 
rootivu que seja, 

Ele deve chamar Osctcul pm leva/ a 
oferenda a Exu 
Purquc * opens x de sua* mios 
Que Exu aceiuri as oferenda* 

Pan kvi-las ate oa c*p*cos do orum, 

Poi* quando o proprio Exu 
Kectheo os sacn&aoa da* pcs v us da terra 
E os encrrgvxj no htgar cm que as oferandm 
sioaoeita* 

N'inrucm dcm omt r u u nenhum apreco pelo 
que ele estava fazendo por dcs 
At* o memento cm que Q*$tvd tesc 
de levar o tocrifkio 

E Exu, cmio, foi com be pare abrir <> carm- 
nho para o orum, 

I “nr* que a foarxm a r o* ctpacos dc Ohxlumv*, 
Quando abetrim-sc as pom* para be. 

A bondade que Exu recebcu de 
Era muito vabosa para dc. 

K/ido de c nrabseram farar um sourdo 

Todas as oferenda* a scram fata* 

I VvcTk XT orvwdas a be atnvb dr OsfKud 
E fo* aaaan que Osetid tocnou-se o portador 
da* oferenda* para Exu. 

Exu Odin tomou -sc 

O portador das oferenda* pm Ukdumar*. 
no poderoso orum 

E isiim que este odu de If* explica como 
Exue0$*tui 

Tomaram-se ot portadorcs das oferenda* 

para o orum 

Awini fo* determinadsx 
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RESUMO 


Este texto apresenta informagoes sobre o Ijo Orunmila (Igreja de Orunmila) que 
institucionalizou e vem divulgando uma nova religiao de Ifa moderno a partir da decada de 
quarenta do seculo passado, baseando na religiao tradicional alterada e mesclada com o 
cristianismo, produzindo, para isso, mitologia propria. 


PALAVRAS CHAVES: Ifa, Ijo, Orunmila, Religiao Yoruba. 
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INTRODUQAO: 

Cada culto pode ter seus proprios regulamentos, fundamentos e crengas. porem, e muito ruim 
quando atraves de uma doutrina se pode confundir o publico e o crente, fazendo-o crer em 
algo que nao e exatamente o que diz ser. 

Atualmente ha muitos escritos de Ifa moderno publicados mundialmente, onde nao se explica 
ao leitor ou crente que se trata de uma nova doutrina de Ifa moderno, ou uma rama diferente 
do Ifa tradicional mesclada com concepgoes cristas: refiro ao culto difundido como 
Orunmilaismo, ou Ifismo, cujo centra espiritual esta no Ijo Orunmila, de Lagos, Nigeria. 

Os proprios membros do Ijo Orunmila, em seu interior, estao convencidos que praticam "Ifa 
Tradicional", apesar de praticarem certos rituais tradicionais. Vem de uma tradigao que ha 
muitos anos mescla cristianismo com tradicionalismo. A forma de fazer o culto dentro desta 
"Igreja de Orunmila " e identica a qualquer outra "igreja crista" ocidental. Assim, e dificil para 
alguem "desde dentro", que se acostumou a este estilo como "tradicional yoruba" ter uma 
perspectiva objetiva que se possa entender. 
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Foto: Emperor-Alafia Amitabha Shalom (Oba Orisa Agbaye) 
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O iJO ORUNMILA 

ijo Orunmila e uma congregagao fundada em Lagos (Nigeria) ha 76 anos (em 1939), que 
adora Orunmila como Ser Supremo e cujos seguidores estao alterando a mitologia yoruba 
tradicional, pois estao mesclando conceitos do cristianismo. Muitos de seus membros creem 
ter sido eleitos pelo proprio Orunmila atraves de visoes e sonhos. Creem tambem que a nova 
doutrina e ensinamentos sao revelagoes de Orunmila, que se poe a escrever, ou digamos 
"psicografar" o que chamam de "bfblia de Ifa". 

A maioria dos escritos de Ifa moderno difundidos mundialmente tern sua origem neste culto 
que ere que Ifa e a palavra de Deus, e Orunmila, seu profeta, equivalente a Maome ou Jesus, 
a quern consideram tambem profetas de Ifa, enquanto que, aos odus, deram-lhes 
personalidade, aos quais chamam de apostolos. 
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VER VIDEO» 


48 


Revista Olorun, n. 34, jan. 2016 - www.olorun.com.br 


Revests Olorun, n. 34. Janeiro de 2016 - www.o4orufi.com.br 

https://drive.google.eom/file/d/0B0QWMww0gZWaTlWZF82TClncDQ/view 
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E uma pena ver que de uns cinquenta anos para ca, o mundo ocidental seguidores de Orisa e 
Ifa tradicional tem sido influenciado a tal ponto por esta nova doutrina, que hoje em dia as 
pessoas consideram normal ver Orunmila como uma divindade superior sobre todas as outras, 
e as pessoas que se iniciam nesta igreja de Ifa moderno creem que sao superiores, acima dos 
outros sacerdotes. 

Sao muitos os ocidentais iniciados no Ifa tradicional, em outras linhagens que, no lugar de 
aprender Ifa com seu sacerdote, por convenience em aprender em livros, se baseiam em 
textos da "Igreja de Orunmila", os quais, alguns dos autores sao: Chief Fama, Solagbade 
Popoola, Osamaro Ibie, Fasina Falade, entre outros. 

Essa literatura e lida e adotada como uma fonte segura entre a maioria dos iniciados em Orisa 
e Ifa moderno na diaspora. 

Entretanto, nao se esta realmente conhecendo a tradigao original de Ifa, e sim, aprendendo "a 
nova doutrina do Orunmilaismo", que normalmente se contradiz com os versos antigos de Ifa, 
com o Eerindinlogun, e com os ensinamentos dos chefes de outras linhagens realmente 
tradicionais. 
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Entao, para a Igreja de Orunmila, o Ifa moderno deles engloba tudo, e tudo, e esta por cima 
de todas as crengas, ou seja, "Ifa moderno e a supremacia". 



Porem, vejamos o que e a "Igreja de drunmila" atraves do que nos conta um dos seus 
membros mais antigos no momento, Tunde Thomas (The Sun, Voice of the Nation, 
14/08/2014): 
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"Eu estava dormindo uma noite, e vi um anciao em sonho. Ele estava pregando e 
vestido como um padre, porem, ao mesmo tempo manipulava alguns objetos de Ifa. O 
anciao implorou que eu deveria deixar de ir na igreja crista, e seguir uma congregagao 
que tern um culto na forma que ele estava mostrando. Insistiu mais de sete vezes, 
dizendo que esta era a unica forma aceitavel de adorar a Deus. Enquanto estavamos 
falando, de repente me acordei, e lembrei-me havia uma congregagao chamada "ijo 
Orunmila", onde os tradicionalistas fazem culto de forma crista. 

Assim, pedi a um amigo que me levasse ate la um domingo, para me juntar aos 
membros da congregagao. Desde entao tenho ido ao culto no Ijo Orunmila. Eu era 
alfaiate quando me uni a congregagao, porem, ser um membro nao me impediu de 
continuar meu trabalho. Foi mais tarde, quando me converti como funcionario da 
congregagao e comecei a subir de cargo religioso, que abandonei o trabalho para 
assumir o trabalho de sacerdote da congregagao. 

No principio, quando a congregagao foi fundada, o cristianismo era praticado 
fervorosamente Junto com Ifa. Os padres fundadores, Adeyemi Adesilu e Adebayo 
Osiga, ambos eram de Ijebu-Ode, Estado de Ogun. 
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Eles, quando comegaram, incorporaram elementos do cristianismo na congregagao, e 
durante muito tempo, isto se manteve assim, e isto explica a razao do porque as 
reunioes eram aos domingos. Porem, mais tarde, quando os a maioria dos seguidores 
pediram que diminuissemos os elementos cristaos em nosso culto, para que fossemos 
mais tradicionalistas, o dia das reunioes foi alterado para sabado. 

De forma geral, os adoradores acreditam que o sabado e o dia em que Deus descansou 
depois da criagao, e que o sabado deveria ser os dias de culto, como fazem os 
membros da Igreja Adventista do Setimo Dia, e os membros do Ministerio Sabadista. 

Os fundadores do Ijo Orunmila, Adeyemi Adesilu e Adebayo Osiga, eram membros 
incondicionais da Igreja Catolica antes de sairem para estabelecer o Ijo Orunmila , em 
1939. Ambos eram bem versados na Biblia. 

Ifa e um elemento-chave de nossa adoragao, e e por isso que vemos versos de Ifa 
durante os sermoes aos membros, da mesma forma como se faz com os versos 
memorizados da biblia, para que atue como seu guia espiritual. 
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Agora somos cem por cento tradicionalistas. Chamamos por Orunmila, o Ser Supremo, 
e usamos Ifa para consultar os problemas que os consulentes e novos seguidores 
enfrentam." 


Importante frisar que esta igreja (que agora ja virou tradicional de Ifa), tern sucursais em 
varios Estados da Nigeria, na Republica do Benin, nos Estados Unidos, Inglaterra e Brasil, 
tambem ao estilo de seitas cristas. 

Existe tambem no culto do Sacramento da comunhao, onde os fieis organizam-se em fila para 
receberem um pedago de obi (noz-de-cola) que, como uma "igreja tradicionalista", e sua 
versao da hostia". 

Outra coisa que tambem existe e a coleta de dinheiro em uma cesta onde os crentes poe 
conforme sua vontade. 

Ha tambem as tribunas, onde o Oluwo faz seu sermao "lendo" versiculos de Ifa moderno 
exatamente da forma que faria um padre ou um pastor, passando sua mensagem a 
comunidade. 


54 


Revista Olorun, n. 34, jan. 2016 - www.olorun.com.br 


Rjevata Olorun, ft- 34, Janeiro de 2016 - www.alorun.cnm.br 

Atualmente, os livros que mais tem influenciado a mente dos praticantes de Orisa e Ifa 
moderno na diaspora sao os livros de Osamaro Ibie e, se lerem com atengao sua introdugao, o 
autor informa que seus mitos Ihes foram revelados pelo proprio Orunmila. Cabe registrar que 
nao foram "revelados" em Ioruba, pois Ibie e de origem Edo, nao sabia falar o idioma antes de 
entrar para o Ijo Orunmila. Era cristao, e algo que se pode notar em suas estorias e 
justamente a forma crista, como Jesus aparecendo aos apostolos. 

Vale notar que noventa por cento do que se le na Web ou em livros de Ifa moderno sao 
materiais duvidosos, mesclados com conceitos cristaos, que buscam conseguir adeptos 
exaltando o ego do ser humano, fazendo-o crer que se iniciar, fara parte de urn grupo superior 
aos demais, e se abragar o culto de Ifa moderno (do Ijo Orunmila), sera salvo, porque e a 
unica forma verdadeira de adorar a Deus, e se transformara em urn lider ou novo profeta. 

Esta nova doutrina prega a superioridade de Orunmila , criando muitos mitos onde a divindade 
vai pouco a pouco acabando com os poderes de todos os outros Orisa. Esta produgao 
mitologica foi alimentada e fomentada nos anos 80 pela Revista Orunmila, cujo editor chefe 
era Solagbade Popoola, um dos principais ativistas sacerdote academico do Ifa moderno. 
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A REVISTA ORUNMILA 



Imagens fornecidas por Aulo Barretti Filho (Funaculty). 

Segundo a revista Orunmila n. 1, de 1985, o fundador do Indigine Faith of Africa foi Oluwo 
James Adeyemo Adesilu (1905-1971). Com o passamento de Adesilu em 1971, foi escolhido 
seu sucessor Chief Agboola Akano Fasina, Araba de Lagos (Orunmila, n.2, 1986, p. 11). O 
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movimento foi retomado na decada de 80 por S. Popoola, Chief Fama, D. A. Ogberongbe, 
M.O. Yesufu, Gbenga Oyesanya, entre outros. 

O editorial da revista Orunmila n. 1, 1985, e interessante, e merece registro. Faz uma louvavel 
declaragao de independence das religioes tradicionais africanas. Ao que nos consta, tal 
editorial e inedito: 


EDITORIAL DA REVISTA Orunmila n° 1, 1985. 

Orunmila magazine e uma ideia dos membros de Orunmila Youngsters of the Indigine 
Faith of Africa (Ijo Orunmila) 90, Freeman/Kano Street, Ebute Meta, Lagos, Lagos 
State, Nigeria. 

O Indigine Faith of Africa e uma organizagao espiritual nativa baseada exclusivamente 
na filosofia de Ifa e nos ensinamentos de Orunmila. 
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Olodumare criou os africanos com uma cultura propria que inclui conhecimento, 
crenga, arte, moral, leis, costumes, etc. Tudo isto junto forma interna e externamente 
valores que habilitam os africanos a ter uma sociedade comunitaria, integrando-as 
como cidadas. Uma vez que a religiao e parte integrante da cultura, e preciso dizer 
que Olodumare deu aos africanos uma unica cultura, e uma unica religiao. E a religiao 
mais apropriada para os africanos, e aquela derivada exclusivamente de sua propria 
cultura. 

Se as pessoas de outras partes do mundo podem abragar o Crlstianismo, o Isla, o 
Hindufsmo, o Budismo, etc., derivado de suas proprias culturas, entao, nos africanos 
deveriamos nos esforgar para reconhecer nossa propria religiao baseada em nossa 
cultura. 

Ifa e urn tesouro de sabedoria de vida deixada por nossos ancestrais. Um estudante da 
pedagogia de Ifa possui a chave do tesouro da sabedoria da vida. Ele e o ponto central 
da essencia da humanidade na terra. 
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Ifa ensina a moral, ele guia, ele protege, ele socorre nos tempos de turbulencia e 
aborrecimentos, ele aumenta a felicidade, ele cura doengas, ele revitaliza a fe das 
pessoas em Olodumare. Ele otimiza o consciente e subconsciente das pessoas, muito 
alem da compreensao humana. Nos somos prontos para propagar os elevados 
ensinamentos de Ifa para o mundo, para o beneficio de todos. A Africa ainda abriga 
maravilhas que nao foram conhecidas e compreendidas. 

A revista Orunmila esta preparada para servir como um meio de expressao de pontos 
de vista, opinioes, comentarios, revelagoes, observagoes, etc., mostrando as 
maravilhas da vida em geral. 


Como vimos, a determinagao do Ijo Orunmila Ato e de todos seus integrantes e notoria, e isto 
pode ser comprovado pela continuagao nas decadas seguintes do trabalho iniciado na revista 
Orunmila. O discurso do editorial e pretencioso quando universaliza o Ifa como unica cultura 
africana. 
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Entretanto, o Ijd Orunmila nao era vista com aprovagao por outros Iorubas, como mostra 
Bolaji Idowu. 

Ainda que, talvez visando defender sua propria fe aculturada, o cristianismo, Idowu acusa o 
Ijd Orunmila de pregar o Orunmilafsmo, trabalhando para que esta fosse a unica religiao dos 
Iorubas, com supremacia total da divindade Orunmila. Tal proposta nao foi aceita, sendo 
contra argumentado que Orunmila e apenas "uma das divindades" do panteao Ioruba, a 
divindade do oraculo Ifa, e nao "a principal divindade", como queriam. Segue a transcrigao 
do texto de Bolaji Idowu (1994, p. 214) sobre o ijo Orunmila: 

"Em 1943, Fagbenro Beyioku fez uma palestra intitulada 'Orunmilafsmo, as bases do 
Jesufsmo'. A principal finalidade era propor uma teoria que Orunmila, a divindade do 
oraculo, era o profeta de Deus para os Iorubas (ou melhor, os africanos), da mesma 
forma que Jesus Cristo era o profeta de Deus para os Judeus, com urn status muito 
maior do que o dele." 
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"Mesmo antes desta palestra, uma igreja conhecida como Ijo Orunmila (Igreja de 
Orunmila) ja existia, com filiais em varias partes do pais. Esta "igreja" ordenou seu 
culto segundo o modelo cristao, com uma liturgia especifica dirigida para Olodumare 
atraves de Orunmila. E deve-se notar que este reordenamento da liturgia do culto nao 
agrediu de nenhuma forma a religiao Ioruba: e apenas uma redefinigao do padrao, 
enquanto o seu principal nucleo e mantido." 

"Cerca de quatro anos atras [1958], a Sociedade de Radiodifusao Nigeriana criou urn 
pequeno comite para examinar a questao se o Orunmilaismo era a religiao dos Iorubas 
(ou dos africanos), ou nao. Na ocasiao do comite havia uma forte reclamagao dos 
adoradores de Orunmila que, a sua religiao deveria ser dado o mesmo tratamento que 
era dado ao cristianismo e islamismo, na apresentagao de seu culto nos programas de 
sociedade Nigeriana de Radiodifusao." 

"O comite facilmente decidiu contra o pedido dos Orunmilaistas, mostrando, a partir de 
fatos incontestaveis, que Orunmila era apenas uma das principals divindades do 
panteao Ioruba, e que nenhuma entre todas elas poderia reivindicar ser a religiao 
Ioruba, quanto mais em ser a religiao de toda a Africa." 
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"Era obvio que se a comissao nao tivesse sido formada, e o seu trabalho feito 
corretamente, a Sociedade Nigeriana de Radiodifusao teria sido engada facilmente, 
propagando a criagao de uma religiao nacionalista baseada em uma deliberada 
heresia, como descrevemos acima." 

"A situagao foi realmente resolvida por um diretor da Sociedade Nigeriana de 
Radiodifusao, que com suficiente clareza percebeu o que estava sendo proposto e se 
opos duramente. 

Noticiamos que o Corpus Odu esta sendo adulterado com a finalidade de que, a 
Orunmila, possa ser conferido o status como a mais alta divindade." [o grifo e nosso] 


Analisando o video sobre o Ijo Orunmila Ato que disponibilizamos junto com este texto nota- 
se, de fato, que sua liturgia e de fato similar ao de uma igreja crista. Toda sua base 
mitologica visa dar a supremacia a Orunmila , de forma que se afasta do conceito de 
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independence dos Orixas, e ainda que possua seus assentamentos, coloca-os a margem das 
principals agoes divinas, sempre subjugados e vencidos. 

A divindade mais desprestigiada teologicamente pelo ijo Orunmila Ato desde os tempos da 
revista Orunmila e ObatalS, que teve praticamente todos seus poderes e titulos retirados na 
nova historia da criagao de Popoola (Marins 2014), cujos poderes antes recebidos das maos 
de Olodumare, conforme os mitos tradicionais. No dizer do professor Aulo Barretti Filho 
"..trata-se de uma nova religiao." (Comunicagao pessoal). 

Visualizando este novo quadro conceitual da religiao Ioruba, o prof. Barretti apresentou na 
10 a Conferencia Mundial de Orixa, em 2013, urn texto onde promulga o Orixaismo, conceito 
globalizado de identidade Ioruba, rompendo definitivamente com os conceitos teologicos 
colonialistas, e apresentando o novo (antigo) conceito que chamou de Orixaista (ver 
bibliografia). 
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CONSIDERAgOES FINAIS 

O Ifa moderno proposto pelo ijo Orunmila Ato e um Ifa tefsta, oposto teologicamente a religiao 
tradicional Ioruba orixafsta. 

Entretanto, o que mais nos preocupa e o fato que os sacerdotes afro-americanos estao 
mesclando sua cultura tradicional da diaspora baseada no orixaismo ha quase tres seculos, por 
uma nova religiao que invoca o nome de Orunmila de forma aparentetente tradicional, mas 
que teologicamente esta muito distante do conceito verdadeiramente ioruba orixaista ... e nao 

percebem isso! 
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